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Wprowadzenie

Osoba ludzka budzi badawcze zainteresowanie zaréwno przedstawicieli psychologii, jak
i filozofii, a zwlaszcza — antropologii filozoficznej, a takze znawcow literatury, ktdrym
bliska jest jej funkcja dydaktyczna i terapeutyczna.

Psychologia od poczatkéw swego istnienia ksztaltuje si¢ jako nauka majgca na
uwadze czlowieka. Jozef Kozielecki przedstawia trzy podstawowe koncepcje psy-
chologiczne: behawiorystyczna, psychodynamiczng i poznawcza'. Autor zarysowuje
takze humanistyczng koncepcje, zaznaczajac jednak, ze jak dotad ,,nie osiggneta ona
dostatecznej dojrzalosci merytorycznej i metodologicznej™.

' J. Kozielecki, Koncepcje psychologiczne cztowieka, Warszawa 1998. Autor przedstawiajac kazda
z nich w odrebnych rozdziatach ksiazki, okresla tytutami, ktére wskazujg na to, co istotne dla kazdej
z nich: Koncepcja behawiorystyczna, czyli czlowiek zewngtrzsterowny (s. 19-89), Koncepcja psycho-
dynamiczna, czyli czlowiek niedoskonaly (s. 91-165), Koncepcja poznawcza, czyli czlowiek samodziel-
ny (s. 167-235). We wczesniejszym wydaniu tej ksiazki (Warszawa 1980) tytul czedci pierwszej rozni
sie jednym slowem: ,,reaktywny”, ktore autor zastapit terminem ,,zewnatrzsterowny”. Oba te wyrazy
wskazujg na to, Ze wolno$¢ osoby ludzkiej jest znacznie ograniczona, zdeterminowana czynnikami
zewnetrznymi: Koncepcja behawiorystyczna, czyli czlowiek reaktywny.

% Ibidem, s. 14. O blaskach i cieniach psychologii humanistycznej pisze w rozdziale: Koncepcja
humanistyczna, czyli dgzenie do samorealizacji. Ibidem, s. 237-260. Z tej koncepcji humanistycznej
wiele inspiracji czerpie nurt psychologii pozytywnej, zapoczatkowany w USA na poczatku XXI w.
W odréznieniu od poprzednich koncepcji, nie koncentruje sie on na deficytach, lekach, traumach,
lecz podkresla znaczenie ludzkich zasobéw, talentéw, wybieranych wartosci i dazeniu do szczgécia;
zajmuje si¢ praktycznymi sposobami podnoszenia satysfakcji z zycia. Zob. M.P.E. Seligman, Praw-
dziwe szczescie. Psychologia pozytywna a urzeczywistnienie naszych mozliwosci trwatego spetniania,
tlum. A. Jankowski, Poznan 2005; Psychologia pozytywna. Nauka o szczeiciu, zdrowiu, sile i cnotach
cztowieka, red. ]. Czapinski, Warszawa 2012.
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Zwolennicy koncepcji behawiorystycznej i psychodynamicznej przyjmuja, ze czto-
wiek jest zdeterminowany zewnetrznymi czynnikami spolecznymi; jego dziatania maja
charakter reaktywny (koncepcja behawioralna)? lub jest on uzalezniony od wewnetrz-
nych nieu$wiadomionych popeddw, potrzeb, dazen, ktdre tkwig w nim jako wewnetrzne
sity dynamiczne (koncepcja psychodynamiczna)*. Oba te kierunki psychologii neguja
(lub bardzo ograniczaja) wolnosé¢ cztowieka, gdyz akcentuja determinizm.

Zwolennicy trzeciej koncepcji - poznawczej — zakladajg istnienie wolnoéci osoby
ludzkiej i stad wyprowadzaja wniosek o odpowiedzialnosci osoby za jej decyzje:

Czlowiek nie jest ani marionetka sterowang catkowicie przez $rodowisko zewnetrzne, ani niewy-

darzonym aktorem zaleznym od nie§wiadomych sil popedowych, jest raczej samodzielnym

podmiotem (osobg), ktéry w duzej mierze decyduje o wlasnym losie, ktéry na ogét swiado-
mie i celowo dziala w coraz bardziej ztozonym labiryncie wspdtczesnoécis.

Whiosek ten prowadzi Kozieleckiego do zarysowania wlasnej koncepcji nazwane;j
psychotransgresjonizmem, ktory taczy sie z koncepcjg poznawczg®. Czlowiek, jako
homo trangressivus’, zdaniem polskiego naukowca ksztaltuje siebie samego przez trud
przekraczania siebie®.

Karol Wojtyla w swej antropologii filozoficznej nawigzuje do osiagnie¢ psycho-
logii®. Jan Galarowicz, przedstawiajac jego ujecie, wskazuje zwiagzek etyki (przezycia
etycznego) z psychologia woli: ,,Psychologowie woli [...] wykazuja, ze akt woli za-
wiera przezycie sprawczosci, a etyk uznaje, ze osoba jest przyczyna sprawczg swych

3 ,Behawiorysci odrzucili koncepcje cztowieka aktywnego i samodzielnego, czlowieka kierowa-
nego przez wewnetrze motywy i dzialania’, J. Kozielecki, Koncepcje psychologiczne czlowieka, s. 27.

4 ,Zgodnie z koncepcja psychodynamiczng najwazniejsza role w dziatalnosci cztowieka odgry-
wajg procesy motywacyjno-emocjonalne. Jest on sterowany przez potezne silty wewnetrzne, ktore sa
czesto nieswiadome [...]. Zwolennicy tej koncepcji nie doceniaja proceséw poznawczych; z reguly
nie rozumiejg, ze style i strategie przetwarzania informacji wywieraja znaczny wplyw na strukture
dziatania”. Ibidem, s. 164.

5 Ibidem, s. 170. Wyrdznienie rozstrzelona czcionka jest zaznaczone w cytowanym tekécie.

6 Ibidem, s. 5-7; 9-17; 167-235. Jozef Kozielecki poswiecit transgresjonizmowi kilka innych prac,
np. Koncepcja transgresyjna cztowieka, Warszawa 1987; O czlowieku wielowymiarowym. Eseje psy-
chologiczne, Warszawa 1988; Transgresja i kultura, Warszawa 1977; Psychotransgresjonizm, Warsza-
wa 2001; Psychotransgresjonizm. Nowy kierunek psychologii, Warszawa 2001; Psychotransgresjonizm —
zarys nowego paradygmatu, [w:] Nowe idee w psychologii. Psychologia XXI wieku, red. J. Kozielecki,
Gdanisk 2009, s. 330-348.

7 ]. Kozielecki, Z Bogiem albo bez Boga. Psychologia religii: nowe spojrzenie, Warszawa 1991, s. 29-31.

8 Osobiste trudne doswiadczenie zyciowe Jozefa Kozieleckiego pozwolito na zweryfikowanie jego
hipotez dotyczacych psychotransgresjonizmu w praktyce. Zob. A. Seul, Zdrowie i choroba - awers
i rewers ludzkiego Zycia. Spotkanie biblioterapii aktywnej z autotransgresjg Jozefa Kozieleckiego w jego
autobiograficznej opowiesci ,Wspomnienia z bialego piekta”, [w:] Zdrowie i choroba w kontekscie ak-
sjologicznym, red. ]. Gorzelana, A. Seul, Zielona Goéra 2023, s. 189-213.

9 K. Wojtyta, Zagadnienie woli w analizie aktu etycznego, [w:] idem, Zagadnienie podmiotu mo-
ralnosci, red. T. Styczen i in., Lublin 1991, s. 181-200; K. Wojtyta, Akt i przezycie etyczne, [w:] idem,
The Lublin lectures. Wyktady lubelskie, Lublin-Roma 2000, s. 21-141.
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czyndéw’*°. Wladystaw Szewczyk dostrzega podobienstwa i réznice w podejsciu
filozofii i psychologii; stwierdza, ze widoczna jest ona w pytaniach, jakie stawiaja.
»Kim jest czlowiek?”, ,,co stanowi o jego istocie?” — to domena poszukiwan filozofii;
psychologia natomiast pyta: ,jaki jest czlowiek?”, ,,jakie s indywidualne cechy danej
jednostki?”". Idac dalej za tym rozréznieniem, warto - jak sadze — przywota¢ scho-
lastyczng zasade (operari) agere sequitur esse bliska zaréwno Tomaszowi z Akwinu®?,
jak i Karolowi Wojtyle®: dzialanie jest konsekwencjg istnienia. Tak wiec odpowiedzi
psychologow zakorzenione sg w tym, jak oni postrzegaja istote cztowieka i jego wol-
nos$¢. Ujecie teologiczne, uwzgledniajace personalistyczng optyke Wojtyly, pozwala na
to, by postrzega¢ czlowieka jako osobe zaproszong do $wietosci rozumianej w duchu
adhortacji Christifideles laici respektujacej dwa wymiary: czlowiek jako osoba istnieje,
ale jednoczesnie poprzez swoje wybory ,staje sie” (esse - fieri). Swieto$¢ ontologiczna
to esse in Christo — dar Bozy otrzymany przez chrzest; $wieto§¢ moralna - agere in
Christo - odpowiedz czlowieka na ten dar i powolanie Boze'.

Droga do dojrzato$ci, a wiec i $wietoéci osoby ludzkiej, wiedzie przez podejmowanie
takich decyzji, ktére prowadza do budowania wspélnoty miedzyludzkiejs. W jednej
z osobistych ksigzek Jan Pawel II podzielil sie swoim wspomnieniem: ,,Zainteresowanie
czlowiekiem jako osobg byto we mnie od bardzo dawna [...]. Czlowiek interesowal
mnie zawsze: naprzdd - na studiach polonistyki - jako twdrca jezyka, jako temat lite-
racki, a z kolei, gdy odkrytem droge powotania kaptanskiego, zaczal mnie interesowac
jako centralny temat duszpasterski™®.

Zdaniem Zofii Zdybickiej filozofia czlowieka, jakg przedstawil Wojtyla, zwana tez
»antropologia adekwatng’, koncentrowala si¢ na najistotniejszym pytaniu dla cztowieka
ijego kultury:

1. Galarowicz, Czlowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, Kra-
kow 1994, s. 181-182.

' W. Szewczyk, Transgresja - czy cztowiek potrafi siebie przekraczac?, ,Teologia i Moralno$¢”
2014, nr 2 (16), s. 155.

> M. Piechowiak, Tomasza z Akwinu koncepcja godnosci osoby ludzkiej jako podstawy prawa.
Komentarz do rozdzialéw 111-113 ksiegi III Tomasza z Akwinu Summa contra gentiles, ,,Poznanskie
Studia Teologiczne” 2003, t. 14, s. 299.

13 Jan Pawel II, Christifideles laici, Rzym 1988, s. 10.

4 A. Seul, O réznych obliczach tej samej swigtosci na podstawie wypowiedzi Jana Pawta IT wygto-
szonych podczas beatyfikacji i kanonizacji w Polsce, [w:] Swigci i $wigtos¢ w jezyku, literaturze i kulturze,
red. H. Lelen, T. Zurawlew, Krakéw 2018, s. 69. Autorka powoluje sie na 16 i 17 punkt Christifideles laici.

5 ,Podobienstwo czlowieka do Boga siega w pewnej mierze tajemnicy Tréjcy Przenajswietszej.
Czlowiek jest podobny do Boga nie tylko dzigki duchowej naturze swej nie$miertelnej duszy, ale takze
dzieki naturze spotecznej [...]. Lacinski wyraz communio wskazuje na taka relacje migdzy osobami,
ktora jest im wlasciwa. Wskazuje on réwnocze$nie na dobro, jakim osoby te si¢ obdarzaja, udziela-
jac go sobie i razem przyjmujac od siebie we wzajemnej relacji”. K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Stu-
dium o realizacji Vaticanum II, Krakoéw 1972, s. 54.

16 Jan Pawel I1, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 148.
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»kim jestem, jaki jest cel i sens mojego zycia”; pytaniu, na ktére odpowiedz obecnie czesto jest
deformowana przez ,,bledy antropologiczne” niektdrych filozofii, a szczegélnie przez aktualne
ideologie®.

Wielu badaczy podkresla personalistyczng mysl obecng w wypowiedziach Karola
Woijtyty - Jana Pawta II'8.

W tym artykule chce polaczy¢ filozofie Karola Wojtyly z koncepcja Jozefa Ko-
zieleckiego i nastepnie w tym kluczu dokona¢ interpretacji wybranych fragmentéw
wypowiedzi Jana Pawta II, w ktoérych papiez odwoluje sie do literatury pieknej. Chce
wskazaé, ze cytowane badz tylko wzmiankowane dzieta literackie oraz kontekst,
w ktérym je umieszcza Ojciec Swiety, s3 przejawem jego troski o szeroko rozumiany
rozwdj osoby ludzkiej. W tym miejscu chce przypomnied, ze personalistyczna warto$¢
literatury widoczna jest takze w osobistym spotkaniu czytelnika z dzietem literackim
przywolanym przez papieza, gdyz spotkanie to pomaga zrozumie¢ nie tylko $wiat od-
niesien interpersonalnych, ale takze pozna¢ samego siebie, swoje potrzeby i dazenia.
Punktem wspolnym aczacym antropologie adekwatng z psychotransgresjonizem jest
szacunek dla literatury pieknej oraz troska o rozwdj osoby ludzkiej.

Zanim przejde do analiz literackich, sadze, ze warto wskaza¢ na miejsca wspdlne
mygéli Jana Pawla II i Jozefa Kozieleckiego.

Spotkanie antropologii adekwatnej Karola Wojtyly/Jana Pawla II
i koncepcji psychotransgresjonizmu Jozefa Kozieleckiego

Istnieje kilka waznych punktéw wspolnych, ktore tacza mysl Karola Wojtyly i Jozefa
Kozieleckiego. W personalizmie akcentowana jest nadrzedna warto$¢ osoby, jej pod-
miotowy charakter:

Personaliéci umieszczajg osobg na szczycie hierarchii bytow, twierdzac, iz w odréznieniu od rze-
czy cechuje si¢ ona duchowoscig, ta za$ przejawia si¢ w intelektualnym poznaniu, w zdolnosci
wolnego samookre$lania oraz w mozliwo$ci tworczego wyrazania siebie w czynach i dzietach.
Zwolennicy personalizmu przypominaja, ze czlowieka nigdy nie mozna traktowac jako $rodek
do celu, gdyz on jest zawsze celem dziatan®.

17 Z.). Zdybicka, Jan Pawet II o potrzebie i roli filozofii w kulturze, kul.pl/files/581/Wydzial/aktu-
alnosci/Nagroda_s_Zdybicka_slowo.pdf [dostep 17.11.2021].

8 Zob. prace filozoféw oraz literature przez nich podana: A.M. Krapiec, Czlowiek — suwerenny
byt osobowy,[w:] idem, Czlowiek, kultura, uniwersytet, Lublin 1982; I. Dec, Podmiotowos¢ osoby w uje-
ciu Kardynata Karola Wojtyly (z filozoficznego zaplecza encyklik Jana Pawta II), ,Colloquium Salu-
tis” 1983, t. 15, s. 153-172. J. Galarowicz, op. cit.; T. Styczen, By¢ sobg to przekraczaé siebie - o antropo-
logii Karola Wojtyly. Postowie, [w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red.
T. Styczen, W. Chudy i in., Lublin 2000, s. 491-526; A. Pala, Struktura dynamizmu cztowieka - osoby
w antropologii adekwatnej Karola Wojtyly, ,,Logos i Ethos” 2018, nr 1(47), s. 131-151.

19 1. Dec, Personalizm, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, red. A. Maryniarczyk [i in.],
Lublin 2007, s. 122-123.
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Te ostatnig my$l jednoznacznie wypowie Jan Pawel I1, nauczajac o prymacie osoby
nad rzecza®®, podkreslajac niezbywalna godnos¢ osoby ludzkiej, z czego wynika, ze
czlowieka nie mozna traktowa¢ instrumentalne. Papiez dokonal swoistego przeformu-
fowania normy personalistycznej zapisanej przez Immanuela Kanta, o czym $wiadcza
jego stowa zawarte w Przekroczy¢ prég nadziei:

[...] norma personalistyczna jest proba przettumaczenia na jezyk filozoficznej etyki przykazania
milo$ci. Osoba jest takim bytem, ze wltasciwym do niej odniesieniem jest mifos¢. JesteSmy sprawie-
dliwi wobec osoby;, jezeli ja milujemy - tak Boga, jak i ludzi. Mito$¢ osoby wyklucza traktowanie
jej jako przedmiotu uzycia. [...] Przykazanie milosci domaga si¢ nie tylko wykluczenia wszyst-
kiego, co jest traktowaniem osoby jako przedmiotu uzycia - domaga sie czego$ wiecej: domaga
sie afirmacji osoby dla niej samej*".

Podobne zatozenie podmiotowosci osoby ludzkiej przyjmuje psychotrangresjonizm,
ktorego tworca pisze:

[...] czlowiek jest podmiotem, bytem sprawczym, aktorem. Charakteryzuje sie wewnatrzsterow-

noscig. W duzym stopniu decyduje o wlasnym losie. Nie jest zatem manipulowany — wbrew swej

woli - przez §lepe prawa historii, poniewaz nie ma takich praw. Historia de facto jest wytworem

ludzi, ich indywidulanych i spolecznych wyboréw, ich systemu wartosci. Sprawca nie jest — jak

chcieli skrajni behawioryéci — sterowany z zewnatrz przez $rodowisko, przez zesp6l bodzcow.
Przeciwnie - ma on poczucie skuteczno$ci, autonomii i tozsamosci®*.

W innym miejscu Kozielecki podkresla, Ze ani przekaz genetyczny i srodowiskowy,
ani zjawisko emergencji nie s3 jedynymi czynnikami tworzacymi czlowieka; on bowiem
kreuje samego siebie ,,rowniez dzieki - z reguly sSwiadomym i celowym - dzialaniom
ochronnym i transgresyjnym. Staje sie wigc on odpowiedzialny za realizacje wtasnego
projektu”,

Takze mysl personalistyczna podkresla warto$¢ rozwoju cztowieka: ,, Integralnemu
rozwojowi osoby maja by¢ podporzagdkowane wszystkie partykularne wartosci realizo-
wane zaréwno w zyciu jednostkowym, jak i spolecznym”24. Karol Wojtyla, nauczajac

2 Jest to jeden z czterech fundamentéw ,,cywilizacji mitosci”. Wiecej na temat papieskiego ,,czwor-
mianu” (prymat ,,by¢” nad ,miec”, osoby nad rzecza, etyki nad technika, mitosierdzia nad sprawiedli-
woscig) zob. J. Czarny, Spoleczne nauczanie Jana Pawla II w kontekscie jego wezwania do budowania
cywilizacji mitosci, ,Sympozjum” 1999, 2(5), s. 159-172. Zob. tez J. Stala, Wychowanie ku wartosciom w na-
uczaniu Jana Pawla II, www.cen.lomza.pl/files/1035457749/wychowanie-ku-wartosciom-w-nauczaniu-
jana-pawla-ii-ks.-prof.-jozef-stala.pdf [dostep 7.04.2025]. Zob. zwlaszcza s. 13-15.

2! Jan Pawel II, Przekroczy( prég nadziei, s. 149-150. Zapis kursywa — za oryginalem. Jan Pawel II
wyjasnia, ze wykluczenie mozliwosci instrumentalnego traktowania osoby stanowi tre$¢ tzw. dru-
giego imperatywu Kanta. Filozof z Krolewca, przeciwstawiajgc si¢ rzeczcowemu podejéciu do czto-
wieka, ,,czynil to wszystko po to, aby przeciwstawi¢ si¢ anglosaskiemu utylitaryzmowi. O ile jednak
pod tym wzgledem osiagnat swoj cel, to nie mozna powiedzie¢, zeby w pelni zinterpretowal przyka-
zanie mito$ci”. Ibidem, s. 150.

22 ]. Kozielecki, Psychotransgresjonizm - zarys..., s. 335.

3 Idem, Psychotransgresjonizm. Nowy kierunek..., s. 214.

*4 1. Dec, Personalizm, s. 123.
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o rozwoju wpisanym w ludzka nature, przypomina rozréznienie miedzy osobg (ktos)
arzeczywisto$cig nieosobowg (co$) oraz wprowadza kategorie samostanowienia. Pod-
kresla, ze cztowiek decyduje o tym, kim sie staje przez swe wybory:
Czlowiek stanowi nie tylko o swoim dzialaniu, ale takze stanowi o sobie w aspekcie najbardziej
istotnej warto$ci. W ten sposéb samostanowieniu odpowiada stawanie si¢ cztowie-

ka jako cztowieka. (Dzigki niemu staje si¢ on coraz bardziej ,,kim§” w znaczeniu osobowo-
-etycznym, skoro w znaczeniu ontycznym jest ,,kims” juz od samego poczatku. Dodajmy w tym

)

miejscu, ze polski zaimek «kto$» jako przeciwienistwo zaimka ,,co$” najkrécej ujmuje osobowsa
odrebnos¢ cztowieka).

Wezwanie do rozwoju, o ktérym naucza Karol Wojtyla, a pézniej Jan Pawel II, wy-
nika z faktu ,uczynienia czlowieka lepszym przez kazdy dobry czyn™®. W Przekroczy¢
prog nadziei papiez cytuje fragment Gaudium et spes, wyrazajacy takze i jego mysl:
»lczlowiek], bedac stworzeniem, do$wiadcza [...] z jednej strony wielorakich ograni-
czen, z drugiej strony czuje si¢ nieograniczony w swoich pragnieniach i powotany do
Wwyzszego zycia™?.

Znawca filozofii Karola Wojtyly wyjasnia: ,,Czlowiek to [...] organiczna calo$¢, lecz
nie gotowy skornczony przedmiot, lecz rozwijajgca sie w dziataniu etycznym osoba™.

Takze przekonanie o tym, ze cztowiek wezwany jest do rozwoju nalezy do funda-
mentalnych zalozen psychologii poznawczej, a wiec i psychotransgresjonizmu. Ko-
zielecki wprost stwierdza, ze ,,szczegdlne znaczenie w rozwoju osobowosci ma wilasna
aktywnos¢ cztowieka™. Nazywajac cztowieka ,,sprawcy’, podkresla warto$¢ jego decyzji
i czynow, oraz podkresla, iz one majg wplyw na niego samego i na otoczenie:

Sprawca nie tylko pragnie egzystowac i przystosowa¢ si¢ do otoczenia. Nastawiony jest na roz-

wdj swojego organizmu i psychiki oraz na wzbogacenie kultury i cywilizacji. [...] Dzigki prze-

kraczaniu istniejacego stanu rzeczy jednostka oraz grupa zdobywajg i tworza nowe wartosci,

ktore wplywaja na ksztaltowanie osobowoéci i umystu, na podnoszenie dotychczasowego do-
brobytu i dobrostanu®.

% K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, [w:] idem, Osoba i czyn oraz inne..., s. 428.

26 Woijtyla, O poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu w etyce, [w:] idem, Zagadnienie podmio-
tu moralnosci, s. 203.

%7 Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, s. 42. Cytowany fragment pochodzi z nr. 10 wspomnia-
nej konstytucji soborowej.

28 A Péttawski, Szkic do portretu cztowieka myslgcego, ,Polska” 1979, nr 2(294), s. 25.

29 . Kozielecki, Psychotransgresjonizm. Nowy kierunek..., s. 214.

3% Idem, Psychotransgresjonizm - zarys ..., s. 336. Kozielecki w dalszej czesci swej wypowiedzi
powoluje sie na innego psychologa: ,,trafne jest twierdzenie Tadeusza Tomaszewskiego, ze czlowiek
bywa staly w swojej zmiennosci i zmienny w swojej stalosci. Bardziej przypomina proces, niz trwaty
zespot cech’. Ibidem. Natomiast Tomaszewski, podkreslajac znaczenie zaangazowania, aktywnosci,
ktéra prowadzi do rozwoju, napisat: ,,stanem normalnym kazdej istoty zywej jest stan aktywnosci,
a obnizanie si¢ poziomu aktywno$ci uwazane by¢ moze za przejaw patologiczny, za$ obnizanie sie
jej do zera jest rOwnoznaczne ze $miercig”. T. Tomaszewski, Czlowiek jako podmiot i cztowiek jako
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W innym miejscu twdrca transgresjonizmu stawia teze: ,,Cztowiek jest sprawca
nastawionym na rozwdj wewnetrzny i zewnetrzny. To wlasnie transgresje pozwalaja
ksztaltowa¢ jego osobowos¢ i wzbogaca¢ kulture™'.

Autor zwraca uwage na to, ze jedna z istotnych cech czlowieka jest jego zdolnosé
przekraczania siebie (stad termin ,transgresja’); cztowiek, dokonujac transgresji, ,,prze-
Zwycigza swe ograniczenia, swoja niedoskonalos¢ i skonczonos¢™. Owo przekraczanie
siebie jest widoczne w czterech réznych kierunkach: ku sobie, ku symbolom, ku rze-
czom, ku innym osobom. Psycholog stwierdza, ze czlowiek rozwija si¢, dokonujac tych
czterech rodzajow transgresji®. Okresla je za pomoca trzech przymiotnikéw i jednego
imiestowu; sg to dziatania ,,ekspansywne, twdrcze, ekspresyjne” oraz ,,przekraczajace
istniejacy stan rzeczy, ktérych wyniki wychodza poza granice osiggnie¢ materialnych,
poznawczych, spotecznych™.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze w metaforycznym tytule Przekroczyé prog na-
dziei mozna odnalez¢ wspolng my$l dotyczaca rozwoju osoby poprzez swoista — jak
napisaltby Kozielecki - ,,transgresje”. Takze znawca mysli Wojtyty méwi o przekraczaniu
siebie, opatrujac swoje studium wymownym tytulem: By¢ sobg to przekraczaé siebie -
o antropologii Karola Wojtyly*S. Podobnie inny autor, przyblizajac ujecie pedagogiki
personalistycznej, pisze: ,ostatecznym sensem istnienia czlowieka jako osoby jest
przekraczanie siebie samego przez bezinteresowna mito$¢”¥. Nie bez znacze-
nia pozostaje fakt filologiczny: obydwa stowa, czyli ,.transgresja” i ,transcendowanie”
maja ten sam wspolny tacinski czton trans- wskazujacy na wykraczanie poza jakas
rzeczywisto$¢®,

Obydwa zalozenia: podmiotowy charakter osoby ludzkiej oraz wezwanie do roz-
woju wpisane w ludzkg nature proponuje uja¢ w aspekcie relacyjnym, ktéry jest bliski
Kardynatowi Wojtyle; uwzgledniaja one odniesienie osoby do samej siebie, a takze do
innych ludzi oraz Oséb Boskich.

przedmiot, [w:] Studia z psychologii emocji, motywacji i osobowosci, red. ]. Reykowski, O.J. Owczyn-
nikowa, K. Obuchowski, Warszawa 1983, s. 65.

3! ]. Kozielecki, Psychotransgresjonizm. Nowy kierunek..., s. 23.

32 Idem, Psychotransgresjonizm - zarys..., s. 333.

33 Por. idem, Z Bogiem albo bez Boga..., s. 14. Wymienione cztery rodzaje dzialan transgresyjnych
mogg by¢ takze rozpatrywane ze wzgledu na inne kryteria. Idem, Psychotransgresjonizm - zarys...,
s. 333. Zob. wiecej na ten temat: K. Kwiatkowska, M.M. Kwiatkowska, P. Markowicz, Zachowania
transgresyjne a uwarunkowania osobowosciowe, ,Fides Ratio” 2017, 2(30), s. 18-21.

34 ]. Kozielecki, Psychotransgresjonizm - zarys..., s. 333.

35 Ibidem, s. 333.

36 T. Styczen, op. cit., s. 491-526.

37 M. Dziewiecki, Osoba i wychowanie. Pedagogika personalistyczna w praktyce, Krakéw 2003,
s. 21 [podkreslenie rozstrzelonym drukiem - moje A.S.].

38 Por. W. Kopalinski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych z almanachem, War-
$zawa 2001, S. 510.
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Moéwigc o relacjach do siebie samego oraz innych osdb, warto przywotaé katego-
rie uczestnictwa przedstawiong przez Wojtyle. Wedlug niego kazdy czlowiek, zyjac
i dzialajac wspdlnie z innymi osobami, ,,spelnia samego siebie’, a zarazem realizuje
»dobro wspélne™. Te samg mysl zawarl kardynat z Krakowa w studium Osoba i czyn,
wprowadzajac kategorie uczestnictwa. Wyjasnia ja w stowach: jest to ,,ta wlasciwos¢,
dzieki ktorej czlowiek, dziatajac «wspdlnie z innymi», réwnoczesnie i przez to samo
realizuje autentyczna wartos$¢ personalistyczng: spetnia czyn i spelnia w nim siebie™#°.
Jednym z przejawdw realizacji wspdlnego dobra jest troska o to, by przez swoje decyzje
»stawaé sie darem dla innych’. Na zakonczenie warto doda¢ spostrzezenie
Galarowicza odnoénie do teorii uczestnictwa, ktéra

[...] wnosi istotne argumenty do jego [Wojtyly — A.S.] polemiki z dwoma dominujacymi w kul-

turze wspodlczesnej typami my$lenia o cztowieku i dwoma opartymi na nich humanizmami: in-

dywidualizmem i ulomnym humanizmem antropocentrycznym oraz totalizmem (antyindywi-

dualizmem) i ulomnym humanizmem kolektywistycznym. Wojtyta wykazuje, ze kazdy z tych
systemow nie dociera do pelnej prawdy o cztowieku*2.

Idac za my$lg personalistyczng, wypowiedzi Ojca Swietego zawierajace nawigzania
do literatury pieknej zgrupuje w trzech kregach ukazujacych $wiat ludzkich relacji.
Beda to odwotlania do dziel literackich, w ktorych widoczne sg relacje do samego siebie
(intrapersonalne), do innych ludzi (interpersonalne) oraz — uwzgledniajac chrzescijanska
koncepcje cztowieka bliska antropologii adekwatnej Karola Wojtyly — relacje do Boga.
Stad tez w dalszej czesci artykulu materiat literacki uwzgledni nastepujace aspekty:

o autotropiczny: (gr. a0ToG — autos ‘sam’; Tpomog — ‘zwrot, kierunek’) cztowiek zwrod-
cony ku sobie samemu*?;

« allotropiczny: (gr. &AAog - allos, ‘inny, ‘drugi’) czlowiek zwrécony ku innej osobie4;

o teotropiczny: (gr. Oeds — Theos: ‘Bog’) cztowiek w zwrdcony ku Bogu®.

3 Uczestnictwo jest poniekad wlasciwo$cig osoby dzialajacej i bytujacej wspolnie
z innymi. Polega za$ na tym, ze bytujaci dzialajac w ten sposéb, cztowiek spetnia w tym
samego siebie [...]. Spoleczna wspdlnota bytowania i dzialania, ktérg okreslamy na rézne sposo-
by zaimkiem «my», ksztaltuje si¢ w odniesieniu do jakiego§ dobra wspolnego” K. Wojtyla, Uczest-
nictwo czy alienacja?, [w:] idem, Osoba i czyn oraz inne..., s. 459.

49 K. Wojtyta, Osoba i czyn, [w:] idem, Osoba i czyn oraz inne..., s. 311.

4 Idem, Osobowa struktura samostanowienia, s. 431.

42 1. Galarowicz, op. cit., s. 250.

43 Stownik grecko-polski, t. 1, A-A, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1958, s. 381 [tu: termin
a0766]; zob. Stownik grecko-polski, t. 4, P-Q, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1965, s. 365 [tu:
Tpomog — zwrot, kierunek’].

44 Stownik grecko-polski, t. 1, s. 93.

4 Stownik grecko-polski, t. 2, E-K, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1960, s. 451. Pisze o aspek-
cie teotropicznym, uwzgledniajac personalistyczng mys$l Wojtyly, gdyz w jego nauczaniu Bog to nie
tylko ,,inna osoba’, ale szczegdlna wspdlnota Osob: Communio Personarum. K. Wojtyla, Znak sprze-
ciwu. Rekolekcje na Watykanie od 5 do 12 marca 1976, Krakdéw 1995, s. 218. Zapis ortograficzny zgod-
ny z oryginalem.
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Odwotan do literatury pieknej w wypowiedziach papieza jest wiele*®, ukazane w tym
artykule wybrane zostaly tylko przyktadowo, jako egzemplifikacja postawionej tezy.

Literatura piekna: aspekt autotropiczny

Karol Wojtyta, podkreslajac, iz czlowiek zaproszony przez Boga do rozwoju, postrzega
go takze w kategoriach etycznych. Stwierdza: ,Czlowiek moralnie dobry doskonali
sie przez czyny moralnie dobre, a dewaluuje sie przez zle”#. Te my$l wyrazil takze
Jan Pawel II, zwracajac si¢ do mtodych w Montrealu, gdzie przestrzegajac swych stu-
chaczy przed niebezpieczenstwem autodestrukcji, wykorzystuje sile przekazu jezyka
artystycznego. W jego wypowiedzi wyraznie widoczne sg dwie aluzje literackie: do
tekstu fragmentu Kazania na Gérze (,fatwa droga”)*® oraz do tytutu Charlesa Baude-
laire’a (,,sztuczne raje”)*:

Nie szukajcie ucieczki w mrocznych godzinach. Odwaznie opierajcie si¢ handlarzom zludzen,
ktorzy wykorzystuja wasz gtod szczesécia i drogo kazg sobie placi¢ za chwile ,,sztucznego raju’,
uzyskang poprzez odrobine dymu, dawke alkoholu czy narkotyku. Te skrécone drogi majg rze-
komo prowadzi¢ do szczescia, a w rzeczywistosci, wioda donikad. Odwracaja was tylko od ma-
drego panowania nad sobg, ktdre tworzy czlowieka. Miejcie odwage, by odrzucié t¢ fatwa droge
lub by z niej zawrdci¢, by sie nie stoczy¢s°.

Mowca stosuje wyliczenie (odrobina dymu, dawka alkoholu, narkotyk), tworzy
metaforyczne epitety (,mroczne godziny”; ,handlarze ztudzen”), wykorzystuje bi-
blijng symbolike (,,droga”), postuguje sie kontrastem (,,do szczgécia” - ,donikad”).
Poprzez te zabiegi stylistyczne upodabnia swa wypowiedz do tekstu poetyckiego, aby
nada¢ wiekszej ekspresji sftowom i tak wplynaé¢ na przekonania i postawy miodych
ludzi.

Ojciec Swiety, przemawiajagc w Montrealu, podkresla potrzebe roztropnej pracy
nad sobg, nad ksztaltowaniem wlasnego charakteru, a nastgpnie przestrzega mlodych

46 Cytaty z odwolaniami do samej literatury polskiej obejmujg ponad 70 stron. Zob. A. Seul, Lite-
ratura polska w wypowiedziach Jana Pawla II. Sacrum. Prawda. Dobro. Pigkno, Poznan 2014, s. 229-305.

47 K. Wojtyla, O poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu, s. 203.

48 Wechodzcie przez ciasng brame! Bo szeroka jest brama i przestronna ta droga, ktéra prowa-
dzi do zguby, a wielu jest takich, ktérzy przez nig wchodza. Jakze ciasna jest brama i waska droga,
ktora prowadzi do zycia, a malo jest takich, ktorzy ja znajduja!” (Mt 713-14).

49 Warto doda¢, ze Baudelaire napisal to dzieto sam doswiadczywszy na sobie skutkow zazywa-
nia narkotykéw. W polowie XIX w. medycyna niewiele jeszcze wiedziala o ich destrukcyjnym dzia-
taniu, a w $rodowisku artystycznym przyjmowanie uzywek stawalo si¢ coraz popularniejsze - twor-
cy chcieli w ten sposéb pobudzi¢ swa kreatywno$¢; a narkotyki byty ogélnodostepne.

5¢ Jan Pawel II, Przeméwienie podczas spotkania z mlodziezg. Z Chrystusem ukochacie zycie
(11.09.1984, Montreal, Kanada), idem, Dzieta zebrane, t. 12, red. P. Ptasznik i in., Krakow 2009, s. 187.
Ze wzgledéw technicznych nie podaje pelnych tytutéw tomu Dziet zebranych, lecz tylko ich nume-
racje po skrécie ,DZ”.
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przed uzywkami, gdyz one odwracaja uwage ,,od madrego panowania nad sobg, ktére
tworzy czlowieka” W zdaniu tym warto zauwazy¢ sformulowanie, w ktérym zawarte
jest filologiczne podobienstwo do terminu ,,samopanowanie’, tak istotnego dla Wojtyty.
Pojawia sie on w kontek$cie wolnoéci osoby i faczy si¢ z terminami ,,samoposiadanie”
oraz ,samostanowienie™".

Mozna tez zdanie, ktére papiez skierowal do mlodziezy, odczytaé w $wietle
koncepcji transgresjonizmu Kozieleckiego. Psycholog bowiem réwniez przywiazuje
wage do kreowania samego siebie i wyjasnia, Zze dokonuje si¢ ono poprzez dzialania
autotrangresyjne, czyli takie, ktore czlowiek kieruje ku samemu sobie. Kozielecki
zalicza je do prob ksztaltowania struktur charakterologicznych i umystu; przekonuje,
iz autotransgresje zwigkszaja site woli, a doswiadczenia religijne czynig bogatszym>2.
Dzialania te majg charakter autokreacyjny, ujawniaja sie w réznego rodzaju samo-
ksztalceniu, samorozwoju, prowadzga do tworzenia swego wizerunku wedle osobistych
preferencji®.

Natomiast papiez przypomina mtodym o znaczeniu odpowiedzialnosci za ksztalt
wlasnego zycia: ,,Nie dopuséécie do tego, by trudnosci zniszczyly wasze indywidualne
mozliwosci i osobowo$é: wezcie na siebie odpowiedzialno$¢ za swag wlasna
przysztos¢™s+. W koncowej czgsci przemdwienia ponownie wzywa mlodych do od-
waznego podejmowania trudu wiasnej formacji: ,Badzcie poszukiwaczami prawdy.
Z odwaga rozwijajcie tkwigce w was bogactwa’.

Tworzenie samego siebie bywa — jak wynika i z wypowiedzi Jana Pawta II i z za-
pisow Baudelaire’a - zaklécane przez stosowanie uzywek. W tekscie Wstep i notatki
do odczytow w Brukseli w roku 1984 Baudelaire wyjasnia geneze Sztucznych rajow:
»[...] chcialem napisa¢ ksigzke poswiecong [...] gtéwnie problemom moralnym. Chce

51, Analiza samostanowienia i spelnienia utwierdza nas w widzeniu osoby jako zupelnie specy-
ficznej struktury dynamicznej: jest to mianowicie struktura samo-panowowania i samo-posiadania.
Struktura ta wyrdznia osobe od natury, ktorej obcy jest pierwiastek samostanowienia, czyli $wiado-
mej wolnoéci, a wraz z tym obca tez jest owa transcendencja w dzialaniu, ktora ksztaltuje sie w oso-
bie poprzez wolnoé¢ i §wiadoma sprawczos¢”. K. Wojtyta, Osoba i czyn, [w:] idem, Osoba i czyn oraz
inne..., s. 229. Zofia Zdybicka, wyjasniajac te kwestie, pisze: ,wolno$¢ stanowi o ludzkiej godnosci.
Majac zdolnos¢ §wiadomego i wolnego dzialania, czlowiek moze kierowa¢ sobg, stanowic o sobie.
Posiada wiec zdolno$¢ samostanowienia. Samostanowienie, czyli samozalezno$¢ czlowieka wa-
runkowana jest zdolnoscig samopoznania, samoposiadania. Wolnos¢ jest jednym z najwazniejszych
przejaw6w ludzkiej godnosci’, Z.]. Zdybicka, op. cit., s. 2. Uwaga filologiczna: w pismach Wojtyly
wystepuje dwojaki zapis ortograficzny stéw: z Iacznikiem (samo-) oraz bez niego (samoposiadanie,
samopanowanie, samostanowienie).

52 Por. J. Kozielecki, Z Bogiem albo bez Boga..., s. 14.

53 Por. K. Kwiatkowska, M.M. Kwiatkowska, P. Markowicz, op. cit., s. 18.

54 Jan Pawet II, Przemdwienie podczas spotkania z mlodziezg. Z Chrystusem ukochacie Zycie, p. 6,
s. 187 [podkr. moje - A.S.].

55 Ibidem, p. 10, s. 189.
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wykazaé, ze poszukiwacze raju szykuja sobie pieklo, przygotowuja je, draza z powo-
dzeniem, ktorego efekt zapewne by ich przerazit™se.

W tym kontekscie uzasadnione jest stwierdzenie polskiej badaczki na temat francu-
skiego modernisty: ,,[...] opisy rozkoszy doznawanej pod wplywem opium i haszyszu
sasiadujg ze stwierdzeniami o nieodlacznej parze rozkosz-tortura, przenikajacych si¢
z soba podczas do$wiadczenia narkotycznego™”.

Mlodzi ludzie w opieraniu si¢ ,handlarzom ztudzen” - jak wynika z szerszego
kontekstu wypowiedzi papieza — moga liczy¢ na pomoc Boga. W zakonczeniu swe-
go przemdwienia Jan Pawet II zacheca swoich stuchaczy, aby zwrdcili si¢ do Bogas®.
Warto tez zauwazy¢, ze Bog takze jest obecny w pismach Baudelairea®®. Zdaniem
obu myslicieli jest On zywo zainteresowany rozwojem czlowieka, ktéry dokonuje si¢
dzieki temu, ze czlowiek obdarzony wolng wolg ma mozliwo$¢ podejmowania decyzji
ukierunkowanych na wasciwe cele®.

56 Ch. Baudelaire, Sztuczne raje. Opium i haszysz, [w:] idem, Sztuczne raje, wstep i przeklad R. En-
gelking, komentarz i przypisy Ch. Pichois [wydawnictwo stowo/obraz terytoria sp. z 0.0; bm.ir],
s. 161. Cytat pochodzi z fragmentu pt. Wstep i notatki do odczytéw w Brukseli w roku 186;.

57 A. Fidowicz, Modernistycze rozkosze narkotyczne (od Baudelairea do Witkiewicza), [w:] Roz-
kosz w kulturze, red. A. Giza, L. Wréblewski, Krakow 2016, s. 489. Temat narkotykow byt przedmio-
tem zainteresowan takze innych badaczy. Zob. Sztuczne raje: uzywki w literaturze, red. M. Kuziak,
Stupsk 2002. Recenzentka tej ksigzki pisze: ,W roku 1992 ukazat si¢ polski przektad ksigzki Charlesa
Baudelairea Sztuczne raje. Jej tytutem postuzyl si¢ organizator konferencji (a tym samym owa for-
muta figuruje na omawianym tomie). Szkoda, ze zabraklo referatu odnoszgcego si¢ do Baudelaire’a,
ktory dowodzit - jak formutuje to Kuziak: «Cztowiek poddany uzywkom jedynie niszczy swojg oso-
bowos¢, tudzi si¢ czyms, co w istocie jest jedynie namiastka mistyki» (s. 6). [...] Sztuczne raje... nie
s3 monografig i nie pretenduja do takiego miana, ale s3 waznym glosem w dyskusji nad postawiony-
mi tu problemami z badanego zakresu”. B. Zynis, Rec.: Sztuczne raje. Uzywki w literaturze, pod red.
M. Kuziaka, Stupsk 2002, ,Pamietnik Literacki” 2004, nr 4, s. 245-246.

58, Nakazdym etapie waszej drogi zwracajcie sie, mtodzi przyjaciele, ku Temu, w ktérym miesz-
ka cata pelnia Bostwa (por. Kol 2,9). Za Piotrem zaufajcie Mu: «Panie, do kogdz péjdziemy? Ty masz
stowa zycia wiecznego»! (J 6,68)”. Jan Pawel II, Przeméwienie podczas spotkania z mlodziezg. Z Chry-
stusem ukochacie Zycie, s. 189.

59 Charles Baudelaire w osobistych notatkach, ujetych w formie stychicznej, zapisat swe przeko-
nanie: ,Rachunek na korzys¢ Boga./ Nic nie istnieje bez celu./ A zatem moje istnienie ma cel.
Jaki? Nie wiem./ To znaczy nie ja go nakreslitem./ Musial to zrobi¢ kto§ madrzejszy niz ja./ Zatem
trzeba go blaga¢, by mnie oswiecil. Nie ma lepszego wyboru.” Dziennik intymny [fragm. Moje serce
obnazone], [w:] Ch. Baudelaire, Sztuczne raje, s. 371.

60 K. Wojtyta, O poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu, s. 203. Wojtyta takze zauwaza, ze psycho-
logia woli, ktdra zwraca uwage na motywacje czynu, spotyka si¢ z myséla Tomasza z Akwinu, o czym
pisze Galarowicz: ,,«Najwazniejszym elementem nauki o woli wypracowanej przez wspo6lczesnych
psychologéw jest powigzanie momentu aktualnego oraz strony dynamicznej woli z motywacja, czy-
li przedstawieniem celéw». Zastuga psychologii jest réwniez wykazanie, iz moment powinnosci jest
realnym wspolczynnikiem przezycia woli oraz ze warto$¢ i powinnos¢ nie przeciwstawiajg si¢ so-
bie, lecz si¢ wzajemnie warunkuja. W tym momencie psychologia woli spotyka si¢ z antropologia
Akwinaty - podsumowuje Wojtyta”. ]. Galarowicz, op. cit., s. 181. Autor cytuje studium Karola Woj-
tylty, Akt i przezycie etyczne. Caly ten artykul Wojtyly mozna znalez¢ w nowej edycji: K. Wojtyla, The
Lublin lectures..., s. 21-141.
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W kontekscie wybordw, ktorych konsekwencje zwracaja sie przeciw czlowiekowi,
warto przywola¢ ponownie stanowisko Kozieleckiego, ktory, podobnie jak Jan Pawel II,
przestrzega przed takimi dzialaniami i nazywa je transgresjami autodestruktywnymi.
Wirdd tego typu transgresji wymienia miedzy innymi: samouszkodzenia wiasnego
ciata, narkotyki, samobdjstwo czy eutanazje®. Z pism psychologa mozna takze wy-
snu¢ wniosek, ze jesli cztowiek przyjmie za cel swego Zycia dgzenie do zmiany siebie
samego, to wowczas stara sie o pelniejsze samopoznanie, wzmocnienie woli, pano-
wanie nad swymi stanami emocjonalnymi. W ten sposéb rozwija i uszlachetnia swdj
charakter®. Kozielecki, charakteryzujgc dzialania transgresyjne, zwraca uwage na to,
ze prowadza one do przemiany osoby, ktdra je podejmuje: ,,Sg to przede wszystkim
dzialania, ktérych wynik koncowy wykracza poza dotychczasowe osiagniecia osoby.
Wzbogaca on indywidualne «by¢» i «mieé». To, co poprzednio bylo transcendentne
wobec jednostki, staje si¢ jej whasciwoscig”®3.

Zaréwno z prac Kozieleckiego, jak i cytowanej homilii Jana Pawta II wynika, ze
czlowiek, bedgc osobg, jest sam w sobie wartoscia, o ktorg nalezy zadba¢. Kontekst,
w jakim papiez wypowiada stowa ,,sztuczne raje”, wskazuje na to, ze pragnat zacheci¢
mlodziez do odpowiedzialnego potraktowania swego zycia; przestrzegal, ze celem
zycia nie moze by¢ uzycie, lecz troska o wlasng formacje¢ ukierunkowang w strone
Transcendencji.

Literatura piekna: aspekt allotropiczny

Karol Wojtyta przyjmuje relacyjna koncepcje czltowieka, ktéra uwidacznia sie jako
otwarto$¢ na innych ludzi. Bliskie s3 mu stowa zapisane w Gaudium et spes: ,Cztowiek
nie moze odnalez¢ sie w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie
samego”%4. Te wypowiedz cytuje w swoim studium antropologicznym i opatruje naste-
pujacym komentarzem: ,tekst Vaticanum II z pewno$cig czerpie z inspiracji Objawienia

iwjego swietle zarysowuje taki wlasnie obraz czlowieka-osoby. Rzec by mozna, ze jest

61 1. Kozielecki, Psychotransgresjonizm. Nowy kierunek..., s. 46 [podkr. moje - A.S.]. Autor na
tej samej stronie pisze takze o transgresjach destruktywnych i podaje kilka przykladow takich dzia-
tan, ktére szczegdlnie dotknety ludzko$¢ w XX w.: ,,niszczenie §rodowiska naturalnego, stosowanie
wyszukanych §rodkéw przemocy czy urzeczywistnienia antyhumanistycznych ideologii zawartych
w Mein Kampf czy w Zasadach leninizmu, to niezliczone przyktady dzialan skierowanych przeciwko
ekologii, czlowiekowi i kulturze [...]. Obéz koncentracyjny w Auschwitz wykazal, ze totalne odrzu-
cenie obowigzku wobec Innego, prowadzi do nieodwracalnych transgresji destruktywnych”. Ibidem.

62 W, Szewczyk, op. cit., s. 161.

8 J. Kozielecki, Dziatania transgresyjne. Przekraczanie granic samego siebie, ,,Przeglad Psycho-
logiczny” 1983, nr 3, s. 506.

84 Gaudium et spes, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspélczesnym, nr 24, [w:]
Sobor Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski, Poznan [b.r.w.], s. 555.
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to obraz, w ktérym osoba zostaje okreslona jako byt chciany przez Boga «dla niego
samego» i rbwnocze$nie jako byt skierowany «ku» innym”.

Jednym z przejawdw troski o dobro innych jest wysitek budowania dobrych relacji
interpersonalnych. Temat swoich osobistych relacji podejmuje papiez w biograficznej
ksigzce Wistaricie, chodzmy!, gdy dzieli si¢ wlasnym $wiadectwem kontaktow z ludz-
mi, do ktérych zostal postany jako ich pasterz. Przedstawia najpierw zadania biskupa
i odwotuje sie do swych filozoficznych poszukiwan:

Ze swej strony on sam bedzie sie staral by¢ blisko nich, by wiedzial, czym zyja, co cieszy i co
niepokoi ich serca. Podstawa tego wzajemnego poznania sg nie tyle okazjonalne spotkania, ile
raczej prawdziwe zainteresowanie tym, co dzieje sie w ludzkich sercach, bez wzgledu na wiek,
stan lub narodowos$¢ kazdego [...]. Trudno sformutowa¢ jaka$ systematyczng teorie na te-
mat traktowania ludzi. Niemniej mnie bardzo pomagal personalizm, ktéry zglebiatem, stu-
diujac filozofie®®.

W tym kontekscie pojawia sie cytat fragmentu wiersza Jerzego Lieberta, korespon-
dujacy z jego mysla personalistyczng. Papiez poprzedza stowa XX-wiecznego poety oso-
bistym wyznaniem: ,,Kazdy czlowiek jest osobg indywidualng i dlatego nigdy a priori
nie moge zaprogramowac jakiego$ odniesienia, ktore bytoby wlasciwe dla wszystkich,
ale poniekad musze uczy¢ sie go za kazdym razem od poczatku”®.

Poeta, ktérego stowa przytacza Ojciec Swiety, wyraza treéci filozoficzne jezykiem
artystycznym i uzywa sformulowania ,,uczy¢ si¢” w odniesieniu do czlowieka. Z kon-
tekstu cytowanego utworu wynika, ze zardwno Jerzy Liebert, jak i Jan Pawel IT traktuja
czlowieka z szacunkiem naleznym mu jako osobie ludzkiej. Obaj podkreslaja potrzebe
podejmowania wysitku zrozumienia drugiego i budowania migdzyludzkich wiezi:

Dobrze wyraza to wiersz Jerzego Lieberta:

Uczg sig ciebie cztowieku,
Powoli sie ucze, powoli,
Od tego uczenia trudnego
Raduje sie serce i boli®.

Wiersz ten powstal w czasie apogeum procesu duchowego dojrzewania Jerzego
Lieberta, ktory, ciezko chory na gruzlice®, podejmowal w swojej tworczoéci takze

65 K. Wojtyla, Osobowa struktura samostanowienia, s. 431.

66 Jan Pawet IT, Wstaricie, chodzmy!, Krakéw 2004, s. 25.

7 Ibidem.

68 Ibidem, s. 25-26. Zob. J. Liebert, Poezje, Warszawa 1983, s. 144. W dalszym fragmencie wyko-
rzystuje i poszerzam swa analize cytatu Jerzego Lieberta zamieszczong w artykule: A. Seul, Literatura
polska w wypowiedziach Jana Pawta II skierowanych do Kosciola powszechnego, [w:] Zostawit w nas
Slad, red. J. Chyla, T. Huzarek, I. Smaglinski, Pelplin 2014, s. 64.

69 S. Misiniec, Slady na niebie, Krakow 1997, s. 9; zob. tez J. Lukasiewicz, Ruch i trwanie. Jerzy
Liebert, [w:] Poeci dwudziestolecia migdzywojennego, red. I. Maciejewska, Warszawa 1982, s. 519-557.
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temat budowania wi¢zi miedzyludzkich. Cytowany fragment spelnia funkcje substy-
tucyjna: papiez, postugujac si¢ stowem poety, wyraza swoje przekonania i uczucia.
Ma $wiadomos¢, ze budowanie relacji jest procesem trudnym, a zarazem radosnym.
Z kontekstu mozna wnioskowa¢, ze Jan Pawet II dba o indywidualne podejscie do
kazdego cztowieka, co tez wynika z jego filozoficznych i teologicznych przekonan.
Autor biograficznych wspomnien, przywolawszy stowa polskiego poety, wyznaje: ,,Jesli
o mnie chodzi, to rzecz znamienna, nie mialem wrazenia, ze liczba moich kontaktéw
byta zbyt duza. Niemniej moja stalg troska bylo, aby w kazdym przypadku zachowa¢
indywidualny charakter tych odniesien. Kazdy cztowiek jest osobnym rozdziatem.
Zawsze dzialatem zgodnie z tym przekonaniem™°.

O tym aspekcie jego antropologii adekwatnej, ktéry respektuje indywidualnos¢
osoby, a zarazem wysoko ceni wymiar wspolnotowy”", pisze Tadeusz Styczen, komen-
tujac wypowiedz Wojtyty: ,,By¢ sobg to zatem wybra¢ solidarnos¢ z kazdym drugim,
to przekroczy¢ siebie w strone kazdego drugiego™=

Podobnie o znaczeniu przekraczania siebie pisze Kozielecki, uznajac, ze jest ono
warunkiem rozwoju, bo cztowiek pozostawia co$ za soba, a zwraca sie ku temu, co przed
nim: ,,Fundamentalng dyspozycja natury ludzkiej jest zdolnos$¢ przekraczania istnie-
jacego stanu rzeczy [...]. Dzigki temu [czlowiek — A.S.] nie tylko moze przystosowac
sie do srodowiska, ale jest zdolny si¢ rozwijaé, tworzy¢ [...] osobowos¢™73.

Autotransgresja jest nieustannym ,,uczeniem si¢’, takze uczeniem sie drugiego czto-
wieka — jak napisat Liebert cytowany przez papieza — oraz ,,uczeniem si¢” samego siebie.

Literatura piekna: aspekt teotropiczny

Zaréwno Kozielecki, jak i Jan Pawel II zwracaja uwage na to, ze w nature ludzka zo-
stalo wpisane odniesienie cztowieka do Boga. Wymowny pod tym wzgledem jest tytut
jednej z jego — cytowanych juz - ksigzek Z Bogiem albo bez Boga... Warto przy okazji
zauwazy¢ w tytule aluzj¢ do Dziadéw (cz. III) A. Mickiewicza4, w ktérym to utworze
(jak i innych dzietach przedstawicieli romantyzmu) wiele poswiecono miejsca dla
szeroko rozumianej transcendencji.

79 Jan Pawet II, Wstaricie, chodZmy!, s. 58.

7' Warto zauwazy¢, ze myf$l filozoficzna Wojtyly koresponduje z przyjeta przez niego perspekty-
wa teologiczng: ,Rzeczywisto$¢ czlowieka jest rowniez — cho¢ inaczej niz Boska — osobowa i wspol-
notowa”. K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium realizacji Vaticanum II, s. 52-53.

7> T. Styczen, op. cit., s. 509.

73 ]. Kozielecki, Psychotransgresjonizm - zarys..., s. 331.

74 Na temat wielu innych odwotan Jézefa Kozieleckiego do literatury pieknej na przyktadzie jego
autobiografii zob. A. Seul, Jozef Kozielecki — nauczyciel akademicki i twérca psychotransgresjonizmu.
Autobiografia w literackich i edukacyjnych kontekstach, red. A. Seul, Zielona Gora 2022, s. 123-144.
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Psycholog, podejmujac to zagadnienie, uzywa terminu ,,czynnosci transcendentne”
i podaje ich definicje: ,,to rodzaj transgresji wykraczajacej poza $wiat realny i skierowany
ku Absolutowi. Czlowiek transcenduje rzeczywisto$¢ przyrodniczg i spoteczng zwraca
sie ku Bogu i $wiatu bez brzegéw”7s.

Natomiast filozof, uwzgledniajacy perspektywe teologiczna, pisze: ,Godno$¢ osoby
ludzkiej znajduje swe pelne potwierdzenie w samym fakcie Objawienia. Fakt dw bowiem
oznacza nawigzanie kontaktu pomiedzy Bogiem a czlowiekiem. Czlowiekowi, ktérego
stworzyl «na swoj obraz i podobienstwo swoje», przekazuje Bog swe mysli i zamierzenia™?®.

Ta idea wielokrotnie powraca w p6zniejszym nauczaniu papieskim. Na przyklad
przemawiajac w Kazachstanie, Ojciec Swiety wprost podejmuje temat godnosci czto-
wieka i podaje stuchaczom jego rozumienie: ,,Nasuwa si¢ pytanie: «Co sprawia, ze
czlowiek jest pigkny i wielki?» Proponuje wam takg odpowiedz: to Boze znamie, ktére
czlowiek nosi w sobie, czyni go wielkim. Wedlug Biblii, zostal on stworzony «na obraz
i podobienstwo Boga» (Rdz 1,26)”7.

Bezposrednio w tych stowach papieza pojawiaja sie dwa odwotania do literatury
pieknej. Ojciec Swiety cytuje najpierw zdanie $w. Augustyna reprezentatywnego dla
kultury chrzescijanskiej, a w bliskim jego sasiedztwie umieszcza stowa Ahmada Jasa-
wiego, islamskiego tworcy’8, ktory znany jest w kregach sufickich?.

Zycie obu myslicieli dzieli podobna odleglo$¢ czasowa od zycia zalozycieli ich reli-
gii, co réwniez stawia ich na podobnej pozycji historyczno-kulturowe;j®. Jan Pawel II,
umieszczajac w bezposrednim sgsiedztwie ich wypowiedzi, buduje mosty miedzy tymi
dwoma kulturami, zwracajac uwage na wspolny im aspekt duchowy. Zaréwno cyto-
wany przedstawiciel islamu, jak i chrzescijanin dbali o to, by swoje zycie zwréci¢ ku
Najwyzszemu i w Bogu odnalez¢ sens istnienia. Papiez, kontynuujac swa mysl, mowi:

75 ]. Kozielecki, Z Bogiem albo bez Boga..., s. 16.

76 K. Wojtyta, Czlowiek jest osobg, [w:] idem, Osoba i czyn oraz inne..., s. 419. W dalszej cze-
$ci szkicu czytamy: ,,Bog «staje si¢ czlowiekiem», wchodzi w dramat ludzkiego losu przez Odkupie-
nie, przenika go swoja faska. Dla kazdego z nas — ludzi wierzacych — w tym wlasnie godno$¢ osoby
ludzkiej znajduje najpelniejsze potwierdzenie: zostaje niejako wydobyta na wierzch”. Ibidem, s. 419.

77 Jan Pawel II, Przeméwienie do mlodziezy w siedzibie uniwersytetu Euroazjatyckiego. Jestescie
powotani, aby byé tworcami lepszego Swiata, p. 3 (23.10.2001, Astana, Kazachstan), DZ, t. 13, s. 274.

78 Ahmad Jasawi podejmowal w swej twérczosci m.in. zagadnienia dotyczace samokrytycy-
zmu i rozwoju duchowego. Zob. M. Jaremba, Hodza Ahmad Jasawi - islamski mistyk z Azji Central-
nej, »Studia Orientalne” 2019, nr 2(16), s. 80 (calos¢ s. 77-90), https://czasopisma.marszalek.com.pl/
images/pliki/so/16/s01605.pdf [dostep 29.09.2021]. Wigcej na temat Ahmada Jasawiego zob. http://
islam.dgu.ru/Stat/Islamoved%202016-4-8.pdf [dostep 29.09.2021]. Termin ,,hodza” wskazuje m.in.
na znawce Koranu i prawa muzulmanskiego, osobe szanowang w islamie. Zob. Religia. Encyklopedia
PWN, t. 4, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa 2002, s. 432.

79 Wiecej na temat sufizmu zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, II, Warszawa
1998, 5. 9-47.

80 Augustyn z Hippony ur. 354; Ahmad Jasawi ur. ok. 1093, natomiast prorok islamu - Maho-
met — urodzit sie ok. 570 1.
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Wtasnie dlatego serce cztowieka jest nienasycone: chce lepiej, chce wiecej, chce wszystkiego. Zad-
na rzeczywisto$¢ skonczona nie moze go zadowoli¢ ani zaspokoié. Augustyn z Hippony, staro-
zytny Ojciec Ko$ciota, méwil: ,,Stworzyles nas, Panie, dla siebie, i niespokojne jest serce nasze,
dopoki w Tobie nie spocznie” (Wyznania, 1, 1,1). Czyz nie z tej samej intuicji rodzi sie pytanie,
ktore powtarza sie czesto w wierszach waszego wielkiego mygliciela i poety Ahmeda Jassawiego:
»Po ¢4z jest zycie, jeéli nie po to, by je oddawa¢ i oddawa¢ je Najwyzszemu?”8.,

Wspolczesny jezuita Peter G. van Breemen takze dostrzega podobienstwo miedzy
myéla biskupa z Hippony i medrcéw islamu: ,,Sw. Augustyn stwierdza, ze Bog jest bliz-
szy cztowiekowi niz czlowiek sam sobie. Mito§¢ Boga do czlowieka dociera do samego
fundamentu istnienia. W pewnej modlitwie muzulmanskiej Bog pyta cztowieka: «Czy
nie wiesz, ze jestem ci blizszy niz uderzenie twego serca?»”%,

W pierwszym zdaniu cytowanej wypowiedzi uczen Ignacego Loyoli nawigzuje do
Wyzna# $w. Augustyna, ktory zapisat: ,, A Ty bytes bardziej wewnatrz mnie niz to, co we
mnie bylo najbardziej osobiste [...]”%. O tym, ze Bog jest bliski cztowiekowi, nauczaja
takze przedstawiciele islamskiego sufizmu. Dla nich wazna byta ,,koraniczna wizja Boga
jako szczegodlnie bliskiego czlowiekowi («blizszy od tetnicy szyjnej», jak si¢ powiada
w Koranie - 50:50). Psychologicznie Bog nie jest transcendentny; ma wszystkie bliskie
cztowiekowi cechy pozytywne”34.

Ahmed Jassawi zacheca do pielegnowania w sobie wielu dodatnich cech, w czym
przejawia sie ,,oddawanie zycia Bogu”. Znawca jego twoérczosci wymienia wsrdd nich:
zyczliwo$¢, otwarto$¢ wobec ludzi, wolnosci wobec przywigzan do bogactw materialnych.
Poeta otwarcie krytykuje tendencje uczonych muzutlmanskich do gromadzenia débr
materialnych, gdyz to utrudnia im gloszenie stéw Bozych. Mistyk podkresla ogromne
znaczenie tolerancji i szacunku wzgledem ludzi innej narodowoéci oraz innej wiary®.

Wymienione powyzej wartosci, cenne dla Jassawiego, byly takze istotne dla Augu-
styna z Hippony: serce spokojne, ktore spoczywa w Bogu®é, to serce cztowieka, ktéry
poznal, czym jest mito$¢ i okazuje to swoimi czynami zgodnie z zasadg ,,mituj i czyn,

81 Jan Pawel II, Przemdwienie do mlodziezy w siedzibie uniwersytetu..., p. 3, s. 274.

82 PG. van Breemen SJ, Mifos¢ Boga i autentyczna mito$¢ siebie, https://czestochowa-jezuici.
pl/2020/12/11/milosc-boga-i-autentyczna-milosc-siebie-peter-g-van-breemen-sj/ [dostep 30.09.2021].

8 Conf., thum. Z. Kubiak, ITI, 6, s. 80. W tekscie laciniskim: ,,Tu autem eras interior intimo meo
et superior summo meo” (Confessions 111, 6). To znaczy nie tyle, Ze Bog jest blizej mnie, ile: ,Bog jest
w moim wnetrzu jeszcze glebiej niz ja sam”. Bardzo czesto to zdanie jest cytowane w teologii w formie
skroconej i przeksztalcone w réwnowaznik: ,,Deus interior intimo meo”. Zob. tez M. Mejzner, ,,Dro-
ga serca” w doswiadczeniu i refleksji Sw. Augustyna, ,Collectanea Theologica”2016, nr 86(2), s. 96-97.

84 1 Danecki, op. cit., s. 10.

85 M. Jaremba, op. cit., s. 85.

86 Por. ,,albowiem stworzyle$ nas, Panie, dla siebie, i niespokojne jest serce nasze, dopdki nie
spocznie w Tobie”, Conf, 1, 1, 1, ttum. J. Czuj, s. 1. Inny aspekt jezykowy podkre$la ttumaczenie Zyg-
munta Kubiaka: ,,Stworzyles nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce na-
sze, dopoki w Tobie nie spocznie”, Conf,, I, 1, 1, thum. Z. Kubiak, s. 27.
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co chcesz”¥. Dla $w. biskupa Hippony, podobnie jak dla medrca islamu, oddawanie
zycia Najwyzszemu wynika stad, ze Bdg, tak bliski cztowiekowi, staje si¢ dla niego
zrédlem szczescia, gdy zostaje przez niego osobiscie wybrany jako dobro najwyzsze:
»1 samo zycie szczg$liwe polega na radowaniu si¢ z Ciebie, przy Tobie i dzieki Tobie.
Takie jest zycie szczeliwe, a nie inne”8. W mysli Jassawiego wazne jest do§wiadczenie
godnosci cztowieka zaproszonego do wspolpracy z Bogiem, co tez jest obecne w mysli
$w. Augustyna®. Jan Pawel II, komentujac stowa islamskiego mistyka, zwraca uwage
na ten aspekt wartosci zycia przezywanego w blisko$ci Boga:

Obdarzajac czlowieka zyciem, Bég powierza mu pewne zadanie i oczekuje od niego odpowiedzi.
Twierdzenie, ze ludzkie zycie, wszystkie jego sprawy, jego rados¢ i bdl istnieja po to, aby ,,odda-
wa¢ je Najwyzszemu’, nie umniejsza go, ani nie kaze z niego rezygnowac¢. Dowodzi raczej wiel-
kiej godnosci czlowieka. Stworzony na obraz i podobienstwo Boze, jest on powotany do wspot-
pracy z Nim w przekazywaniu zycia i w panowaniu nad stworzeniem®°.

Warto przywola¢ w tym miejscu spostrzezenie filozofa, ktory, wyjasniajac mysl
Wojtyly, pisze: ,Wiez czlowieka z Bogiem nie przekresla podmiotowosci cztowieka i nie
narusza jego autonomii. Wojtyta podkresla bardzo mocno te podmiotowo$¢ cztowieka
w relacji z Bogiem™".

Natomiast Kozielecki dostrzega znaczenie osobistej decyzji, jaka podejmuje kazdy
zdrowy cztowiek, gdy staje przed egzystencjalnym dylematem - nazwanym ,,dylematem
alfa”. Psycholog ujmuje go w prostym réwnowazniku zdania: ,,Z Bogiem albo bez Boga™9*:

Dylemat alfa opiera si¢ na wynikach badan wskazujacych, ze osoby czesto lokalizujg w religii po-

trzebe celowosci zycia. Gdy ocenig, Ze zjednoczenie sie z Bogiem spowoduje, iz egzystencja ich

stanie si¢ prawdopodobnie sensowna i pozbawiona elementéw absurdu, wybiorg wiare. W prze-
ciwnym razie beda poszukiwaé warto$ci egzystencjalnych w §wiecie doczesnym. [...] Istotne jest

w nim [w dylemacie alfa- A. S.] to, ze Bdg jest wazny w zamecie ludzkich spraw i ze moze by¢
skarbnicg najwyzszych warto$ci®.

87 Szerzej to zagadnienie zostalo przedstawione w rozdziale Mituj i czy#, co chcesz w pra-
cy A. Trape, Swigty Augustyn. Czlowiek — duszpasterz — mistyk, ttum. J. Sulowski, Warszawa 1987,
s. 281-292. Autor cytuje tez najblizszy kontekst tych stow: ,,Raz na zawsze zostal ci natozony krotki
nakaz: miluj, czyn, co chcesz: czy to milczysz, milcz z milosci, czy to upominasz, upominaj z mito-
$ci, czy wybaczasz, wybaczaj z milosci, poniewaz z tego korzenia nie moze wyrosna¢ nic innego niz
dobro”. Ibidem, s. 286. Autor w przypisie podaje: In ep. Jo. tr. 7,8.

88 Conf., X, XXI]J, 32, ttum. J. Czuj, s. 200.

89 O godnosci cztowieka wynikajacej ze stworzenia i jego zdolnoéci do wspélpracy z Bogiem,
zob. Conf., XIII, 22-23, thum. Z. Kubiak, s. 435-438; zob. tez Conf., XII, XXII, 32 - XII, 33, ttum. J. Czuj,
s.297-299. W tym miejscu pragne podziekowa¢ dr hab. Luizie Rzymowskiej, prof. Uniwersytetu Wro-
clawskiego za wszelkie uwagi dotyczace laciny, greki oraz pism $w. Augustyna.

9° Jan Pawel II, Przeméwienie do mlodziezy w siedzibie uniwersytetu..., p. 4, s. 274.

9! ]. Galarowicz, op. cit., s. 175.

9% . Kozielecki, Z Bogiem albo bez Boga..., s. 53.

93 Ibidem, s. 55. Zapis kursywa podaje za Kozieleckim. Psycholog takze uzywa sformulowania
»zjednoczenie si¢ z Bogiem, cho¢ w teologii duchowosci funkcjonuje termin: ,,zjednoczenie z Bogiem”.
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Kozielecki, wskazujacy na istotne konsekwencje wyboru Boga, przekonuje, ze wybdr
ten daje poczucie sensu zycia, rozumienie $wiata%.

Obu myslicieli taczy przekonanie, ze cztowiek ma zdolno$¢ do przekraczania siebie
w kierunku Boga. Wynika to z ludzkiej natury i realizuje sie przez takie decyzje, ktdre
$wiadcza o tym, ze wyborowi towarzyszy szacunek zaréwno do wlasnej godnosci, jak
i godnosci innych 0séb - zaréwno Boskich, jak i ludzkich.

Zakonczenie

Cytowana przez Jana Pawla II literatura pigkna potwierdza teze Wojtyly i Kozieleckiego,
ze wezwanie do rozwoju jest wpisane w ludzka nature. Z przeprowadzonych w artykule
analiz wynika, Ze mozliwe jest spotkanie antropologii Karola Wojtyly i psychologii Joze-
fa Kozieleckiego przede wszystkim dlatego, iz obaj mysliciele przyjmuja podmiotowosé
osoby ludzkiej, jej zdolno$¢ do wewnetrznej przemiany, wolno$¢ i odpowiedzialnosé.

Mozna tez wnioskowad, ze przekraczanie siebie, o ktorym pisze i Kozielecki, i faczy
sie z proegzystencja Jana Pawta II - zyciem w wymiarze daru. Laczy wymiar wertykal-
ny z horyzontalnym, na co wskazujg stowa Wojtyly-filozofa: ,,0soba zostaje okreslona
jako byt chciany przez Boga «dla niego samego» i réwnoczesnie jako byt skierowany
«ku» innym”?. Papiez t¢ samg mysl nadto rozwija, odpowiadajac na pytania Vittoria
Messoriego:

[...] cztowiek najpetniej afirmuje siebie, dajgc siebie. To pelna realizacja przykazania mifosci.

To réwniez pelna prawda o czlowieku, ktdrej Chrystus nauczyl swoim zyciem; prawda, ktorg

potwierdza szeroko tradycja moralnosci chrzescijanskiej, jak réwniez tradycja swietych i tylu

bohateréw mitosci blizniego w ciggu dziejowsS.

W pozniejszych wypowiedziach Jana Pawta II - takze w tych, w ktérych odwotuje
sie do literatury pieknej — mozna odnalez¢ trzy rodzaje odniesien, jakie zwigzane
s3 z wymienionymi rodzajami relacji. Rozwdj osoby ludzkiej dokonuje sie poprzez
takie przekraczanie siebie (transgresje, transcendowanie), ktore prowadzi do jak
najbardziej dojrzatych relacji autotropicznych, allotropicznych i teotropicznych.
Wybrane odwotania do twércdw znanych stuchaczom wskazuja na to, ze Jan Pawet IT
przemawial jezykiem literatury, wybierajac z niej te tresci, ktore byly mu bliskie i te,
co do ktérych miat nadzieje, zZe przemoéwia takze do jego odbiorcow. W ten sposéb
takze budowal wspolnote mysli ponad granicami panstw, narodéw, kultur oraz ponad
granicami czasu.

94 Ibidem, s. 29-31.
95 K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, s. 43.
96 Jan Pawel I1, Przekroczy¢ prég nadziei, s. 150.
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Czlowiek jako warto$¢. Wezwanie do rozwoju w antropologii Karola Wojtyly
i psychologii Jozefa Kozieleckiego w kontekstach literackich i filozoficznych

STRESZCZENIE: Artykul przedstawia najwazniejsze elementy wspdlne dla koncepcji antropologii
dwoch autoréw. Sa nimi: podmiotowos¢ osoby ludzkiej, zdolno$¢ do rozwoju, wolnoé¢ i odpowie-
dzialnos¢. Cytowana przez Jana Pawla II literatura pigkna potwierdza teze, ze wezwanie do rozwo-
ju jest wpisane w ludzka nature i dokonuje si¢ przez przekraczanie siebie (transgresje, transcendo-
wanie). Ujecie personalistyczne pozwala na wyodrebnienie trzech kierunkéw tego rozwoju: troska
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o rozwdj osobisty (aspekt autotropiczny), o relacje z drugim (aspekt allotropiczny) i o zwigzek z Bo-
giem (aspekt teotropiczny).

SLOWA KLUCZOWE: Jan Pawel I, Jozef Kozielecki, literatura pigkna, transgresjonizm, personalizm,
rozwoj osobisty

Human person as a value. The call for development of Karol Wojtyla’s anthropology
and Josef Kozielecki’s psychology in the literary and philosophical context

SUMMARY: The article presents the most important elements of the two aforementioned author’s an-
thropologies. Namely: subjectivity of the human person, ability to develop oneself, freedom, and re-
sponsibility. Quoted by John Paul II belleletters confirms supposition that the call for development is
intrinsically connected with human nature and is done through overcoming oneself (transgression,
transcendenting). Personalistic approach lets us isolate three directions of such development, that
is: solicitude for personal development (the autotropic aspect — gr. adtog — autos: self), solicitude for
relationships with others (the allotropic aspect — gr. &\Xog - allos: other, another), and solicitude for
the relationship with God (the theotropic aspect — gr. @€6g — Theos: God).

KEYWORDS: John Paul II, Jézef Kozielecki, belle letters, transgressionism, personalism, personal
development



